1. Blahoslavenstvi

Blahoslavenstvi byvaji nezifdka podavina jako novozakonni pro-
gjsek Desaterd., takifkajic jako vyssi ctika kiestani oproti staroza-
konnim prikdzanim. Takovym pojimanim zeela mijime smysl Jezi-
sovych slov. Jezid vzdy a zcela samoziejmé pledpokladal platnost
Desatera (STV. napi. Mt 10,19; Lk 16,17); horsk¢ kazani se probira
siikazanimi druhé desky, prohlubuje je, ale nerudi je (Mt 521 4%):
to by takeé naprosto odporovalo zdsadni veLe, ktera této jeho promlu-
v& o Desateru predchdzi: Nemyslete si, ze jsem pfisel zrusit Zakon
nebo Proroky. Nepiisel jsem je zrudit, ale naplnit. Amen, pravim
vam: Dokud nepomine nebe a zemé, nepomine jediné pismenko ani
jediné tarka ze Zakona, dokud se to viecko nestane.* ( 5,17n) K této
véte, ktera je jen zdanlivé v rozporu s poselstvim apostola Pavla,
se musime po dialogu JeZise s rabim vratit. Prozatim sta¢i vidét, ze
Jezis nezamysli vyvracet Desatero — naopak: on je posiluje.

tom blahoslavenstvi? Jednak se viazuji do dlouhé
fradice starozakonnich poselstvi, jak je nalézame naptiklad v Zalmu
] a v paralelnim textu Jer 17,7n: ,,Pozehnan bud’ muz, ktery doufa
v Hospodina...* Jsou to pisliby, které soucasné slouzi k duchovni
orientaci, a stavaji se tak ukazateli cesty. Ramec, ktery dava hor-
skému kazani Lukas, oziejmuje specificky smeér Jezisovych blaho-
slavenstvi: ,,Zahledé€l se na své ucedniky a tekl. ..« Jednotlivé Casti
blahoslavenstvi plynou zZ pohledu na ucedniky; popisuji takiikajic
jejich realny stav: oni jsou chudi, hladovéjici, placici, nenavidéni

a pronésledovani (Lk 6,20nn). Mysli se tim praktické, ale i teolo-

gické kvalifikace uéednikd — téch, ktefi se Jezige vydali nasledovat

a stali se jeho rodinou.

Avéak hrozivéa empiricka situace, v ni
v ptislib, kdyz se pohled na né projastiuje
obec Jezisovych ugednikil jsou blahoslavenstvi para
méfitka se pfevraceji, jakmile véci vidime ze spravné perspektivy,
totiz skrze hodnoty Boha, které jsou jin€ nez hodnoty sveta. Pravé
ti, kdo jsou svétsky chudi a kdo jsou povaiovéni za ztracené, Jsou
ti vpravdé stastni, poiehnani, a ve viech svych strastech se mohou

radovat a jasat. Blahoslavenstvi jsou prisliby, prosvita jimi novy

Ale co jsou po

3 Jezis své lidi vidi, se méni
skrze Otce. Pii pohledu na
doxy — svétska
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obraz svéta a lovéka, ktery otevird Jezis, ,pfehodnocen; hodpye
Jsou to eschatologické piisliby, ale tomu nesmime rozume lukm’,
by v nich ohlagena radost byla pifesunuta do nekone¢né vzdz’:l’c,/,i
budoucnosti nebo vyhradn& na onen sveét. Kdyz ¢lovek zacne Vid(:
a 7it z Boha, kdy2 setrviva ve spolecenstvi cesty s Jezisem, pak Jije
z novych méfitek a pak je eschaton pHitomno uz v nynéjsku, ()
Jezise vehazi do utisku radost.

Paradoxy, které Jezis piedstavuje v blahoslavenstvich, vyjadtuji
skutecnou situaci véficiho ¢loveka ve svete, jak ji opakované popsal
Pavel ze zkusenosti Zivota a utrpeni apoStola: w2 pry jsme sviidco-
vé, a prece jsme pravdivi; ze pry neznami, a zatim jsme dobfe znami;
jako zmirajici, a hle — Zijeme; jako trestu propadli, a pfece na smrt
vydani nejsme; pry jsme smutni, a zatim se stale radujeme, jako-
by chudéci, a pfece mnohé obohacujeme, jako bychom nic neméli,
a zatim mame vsechno.“ (2 Kor 6,8-10) ,,Ze v$ech stran se na nas vali
trapeni, ale nesouzime se. Byvame bezradni, ale ne zoufali. Byvame
pronasledovani, ale ne opusténi. Byvame sraZeni k zemi, ale ne zni-
&eni. (2 Kor 4,8-10) To, co je v blahoslavenstvi LukaSova evange-
lia ptipovéd’ a piislib, je u Pavla Zivouci zkuSenost apostola. Pfipada
si postaveny na ,,posledni misto®, citi se jako vydany na smrt a jako
podivana pro svét, bez domova, tupeny, pohrdany (1 Kor 4,9-13).
A prece &ini zkugenost nekoneéné radosti, pravé jako vydany, ktery
se vzdal sam sebe, aby lidem piinadel Krista, zakousi vnitini souvis-
lost kiize a zmrtvychvstani. Jsme vydavani na smrt, ,,aby i Jezisuv
Yivot byl patrny na nagem smrtelném téle” (2 Kor 4,11). Ve svych
vyslancich Kristus pofad jeste trpi, pofad jesté je jeho mistem kiiz.
Ale i tak je neodvolatelng zmrtvychvstaly. A ackoli JeZisuv posel je
na tomto svété dosud uprostfed pfibéhu JeZiSova utrpeni, je v tom
pfesto znat lesk vzk¥ieni, zdroj radosti, ,,blaZenosti®, ktera je vetsi
nez §tésti, jez mohl pfedtim zakousSet na svétskych cestach. Teprve
ted’ vi, co je skute¢né ,,Stésti”, cO je prava , blazenost*, a zaroven
poznava, jak ubohé bylo to, co S€ podle obvyklych mé&titek musi
chapat jako uspokojeni a $testi.

V paradoxech Zivotni zku§enosti svatého Pavla, které odpovidaji
paradoxim blahoslavenstvi, s¢ tak ukazuje totéz, co jinak vyjadril
Jan, kdyZ Panav kfiz oznacil za ,,vyvy$eni®, za intronizaci do vysin
Boha. Jan v jednom slové slucuje kiiz a zmrtvychvstani, ktiz a povy-
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seni, protoze pro ngj je skutednd jedno neodlucitelné od druhého.
{7, je aktem .exodut, aktem lasky, kterd budfi naprostou vaznost

Ki
a jde Lazdo krajnosti** (Jan 13,1), a proto je mistem slavy — mistem
vlastniho doteku a sjednoceni s Bohem, jenz je laska (1 Jan 4,7.16).

Tak je Vv této Janove vizi nejzazsim zpiisobem zhudténo a nasemu
chapani ptibliZzeno, co znamenaji paradoxy horského kazani.

pohled na Pavla a Jana ndm ukazal dv¢ véci: blahoslavenstvi
vyjadfuji, co to znamena udednictvi. Jsou tim konkrétnéjsi a realn¢j-
i eim tplngji je odevzdani se udednické sluzbé, jak to v pfikladné
podobe mizeme vidét na Pavlovi. Co znamenaji, se neda sdélit Cisté
teoreticky: vypovida o tom Zivot a utrpeni a tajemna radost uced-
nika, ktery se Gplné oddal nasledovani Pana. Tak je ziejma i druha
véc: christologicky charakter blahoslavenstvi. U¢ednik je vazan na
tajemstvi Krista. Jeho Zivot je ponofen do spolecenstvi s Kristem: uz
neziju j4, ale Zije ve mné Kristus (Gal 2,20). Blahoslavenstvi jsou
promitnutim kfize a zmrtvychvstani do ucednické existence. Ale
jejich platnost pro u¢ednika plyne z toho, Ze se prvotné a ptikladné
uskute¢nila v samotném Kristu.

Jests zjevnéjsi to bude, obratime-li se nyni k Matou$ové verzi
blahoslavenstvi (Mt 5,3—12). Kdo ¢te Matousiiv text pozorn€, uve-
domuje si, Ze blahoslavenstvi pusobi jako JeZiSova zastfena vnitini
biografie, jako jeho portrét. On, ktery nemé, kde by hlavu slozil (Mt
8,20), je vpravdé chudy; on, ktery o sobé muze fici: pojd’te ke mné,
nebot’ jsem tichy a pokorny srdcem (Mt 11,29), je vpravde tichy; on
je to, kdo ma &isté srdce, a proto neustale vidi Boha. On je tvirce
pokoje, on je z Bozi viile trpici: v blahoslavenstvich se nam vyjevuje
tajemstvi samotného JeZige, jsme tu volani do spolecenstvi s Kris-
tem. Ale pravé kvili svému skryté christologickému charakteru jsou
blahoslavenstvi i ukazateli cesty pro cirkev, ktera v nich musi rozpo-
znévat svij obraz a své méfitko; ukazateli pro nasledovani, dotykayji-
¢i se kazdého jednotlivce, i kdyZz — v souladu s rozmanitosti povolani

~Tuznym zpisobem.

Podivejme se ted’ trochu blize na jednotlivé clanky fetézce bla-
hoslavenstvi. Nejprve tu mame dohady opfedena slova o ,,chudych
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v duchu. Tato slova se objevuji na svilcich z Kumranu, kde se jim;
oznatuje sama kumranska obec. Jeji Elenove se nazyvaji i ,.chudi
v milosti, ,.chudi tvého vykoupeni® nebo prosté ,,chudi* (Gnilka,
viz odkazy, s. 121). Kumréanskd obec timto sebeoznacenim vyjadiu-
racl: a skute¢n& tak navazuje na tradice,
Izracle. V dobé, kdy si Judsko podrobili
at devadesat procent Judejci;

je, Ze se povazuje za pravy 1z
které koteni hluboko ve vife

Babylofian€, se muselo k chudym pocit
perska daiova politika zpisobila, Ze po exilu znovu dos$lo k situaci
dramatické chudoby. Stard vize, Ze spravedlivému se dafi dobfe a Ze
chudoba je dusledkem $patného Zivota (souvislost skutki s tim, jak
se &lovéku vede), uz nebyla udrzitelna. Ted’ se Izrael zacina chapat
jako blizky Bohu pravé ve sveé chudobé, poznavé, Ze prave chudi
jsou ve své pokore Bozimu srdci blizko, na rozdil od bohatych, ktefi

ve své pyse stavi jen na sobe.
Takto vyrostlou zboZnost chudych vyjadfuji mnoh¢ 7almy; chudi

se poznavaji jako pravy Izrael. Ve zboZnosti téchto Zalm, v hlubo-
kém pFimknuti se k Bozi dobroté, v lidské dobroté a pokofre, ktera
se piitom utvaiela, v otekavani a vyhlizeni zachranné Bozi lasky se
rozvinula otevienost srdce, jez odemkla dvete Kristu. Maria a Josef,
Simeon a Anna, Zacharia§ a Alzbéta, pastyti od Betléma, t€ch Dva-
nact, které Pan povolal k nejuzs§imu ucednictvi, oni patii do téchto
kruht, které se odlisuji od farizel i saducel a pres ur&itou duchovni
blizkost i od kumranskych — oni jsou ti, v nichZ zacina Novy zakon,
ktery ma za to, Ze je zcela v jednoté s virou Izraele, vyzravajici do
vetsi a vétsi gistoty. Tady uZ také tise uzral ten postoj pred Bohem,
ktery ve své teologii ospravedlnéni rozvinul Pavel: jsou to lidé, kteri
se pfed Bohem nechvastaji svymi &iny. Nepfipadaji si pfed Bohem
jako rovnopravni obchodni partnefi, ndrokujici si pfiméfenou odme-
nu. Jsou to lidé, ktefi se i vnitiné chapou jako chudi, milujici, ktefi
se prosté cht&ji nechat Bohem obdarovavat a praveé takto ziji v niter-
né shodé s BoZi podstatou a Bozim slovem. Slova svaté Terezie
z Lisieux o tom, Ze jednou stanc pted Bohem s prazdnyma rukama
a bude je k nému vztahovat a podavat mu je, popisuji ducha téchto
Bozich chudych: pfichazeji s prazdnyma rukama, nikoli s rukama,
které hmataji a drzi, nybrZ s rukama, které se rozeviraji a které se
davaji a jsou tak ptipravené pro obdarovavajici Bozi dobrotu.



protoe je 1o tak, nent tak¢ 2adny rozpor mezi Matoudem, ktery
mluvi 0 chudych v duchu, a Lukdsem, u n¢hoz Pan oslovaje pPros
@ chude™. Rikalo se, 2¢ Matoud pienesl pojem chudoby, minény
1 Lukdde piivodne zeela hmotnd aredlIng, do duchovni roviny a zba
vil jej tim radikality. Kdo st ¢te LukaSovo evangelium, vi pfesné, zc
prave Lukds nam piedstavuje ,,chudé duchem®, kiceii byli takfikajic
(ou sociologickou skupinou, v niz JeziSova pozemska cesta i jeho
poselstvi mohly zac¢it. A na druh¢ strané je jasné, Ze¢ Matous cele
setrvava v tradict Zalmistické zboznosti a tim ve vizi pravého Izra-
ele. kterd v zalmech nasla vyraz. Chudoba, o niZ je tam fe¢, nikdy
neni pouze hmotnym jevem. Pouze materidlni chudoba nezachra-
huje, i kdyZ ti, kdo jsou na tomto svét€ znevyhodnéni, jisté sméji
zcela obzvlastnim zpuisobem pocitat s BoZi dobrotou. Ale srdce téch,
kdo nic nevlastni, miZe byt zatvrzelé, otravené, zI€ — vnitiné la¢né
majetku, zapominajici na Boha a chtivé vnéjsiho jméni. Na druhé
strané chudoba, o které se zde mluvi, také neni pouhym duchovnim
postojem. Zajisté, radikalni postoj, jaky nam svym zivotem uz ilu-
strovalo tolik pravych kiestani, od otce mnistvi Antonina az po
Frantiska z Assisi a po exempldrné chudé naseho stoleti, neni Zadan
ode viech. Ale cirkev, aby byla spoleenstvim JeZiSovych chudych,
znovu a znovu potiebuje ty veliké, ktefi se odfikaji; potiebuje spo-
lecenstvi, kterd je nasleduji, ktera Ziji v chudob€ a prostoté, ukazuji
nam tak pravdu blahoslavenstvi a probouzeji nas k védomi, Ze maje-
tek je nutno chépat jen jako sluzbu, Ze je tfeba se kulturou vnitini
svobody stavét proti kultufe majetnictvi a tim take vytvafet pred-
poklady pro socialni spravedinost. Horske kazani neni jako tako-
vé Zadny socialni program, to je pravda. Ale jen tam, kde to veliké
nasmérovéni, které nam dava, zlstava 7ivé ve smysleni a v konani,
Jentam, kde z viry vzchazi sila k odfikani a k zodpovédnosti za bliz-
ntho i za celek, miize vyrGstat i socialni spravedlnost. A cirkev jako
celek si musi uchovat védomi, ze musi zistat identifikovatelnd jako
spoleenstvi chudych v Bohu. Jako se Stary zdkon oteviel smérem
k obnoveni v Novém zikoné& pravé skrze chudé v Bohu, tak muze
jakékoli obnova cirkve vychézet vzdy jen z téch, v nichz Zije taz
rozhodna pokora a dobrota, pripravené slouZit.
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Timto v§im jsme promysleli stale jen prvni poloviny prvniho byy,.
hoslavenstvi: ,,Blahoslaveni, kdo jsou chudi duchem.* 1 Matouge
i u LukaSe zni piislib, ktery se k nim poji: jejich (vage) Je Bozi k.
lovstvi (nebeské kralovstvi) (Mt 5,3; Lk 6,20). ,,Boi krélovstyi e
zakladni kategorif JeZiSova poselstvi; zde vstupuje do blahoslayen.
stvi: tato souvislost je pro spravné porozuméni tomuto pojmu, o n¢jz
se tak Casto vedou spory, dileZita. M&li bychom se na to rozpomenout,
az budeme vyznam slov ,,Bozi kralovstvi* rozebirat podrobnéji.

Ale asi bude dobré, kdyz se — dfive neZ budeme pokraéovat
v meditaci nad textem — jest& jednou na okamzik obratime k postavé
dé€jin viry, v niZ se toto blahoslavenstvi nejkoncentrovanéji promit-
lo do lidské existence: k Frantiskovi z Assisi. Svétci jsou pravymi
vykladaci Pisma. Co znamenaji urgita slova, lze nejlépe pochopit na
lidech, kteti jimi byli uchvéceni a kteti je Zili. Vyklad Pisma nemtize
byt pouze akademické zaleZitost a nemze byt vykazan pouze do
histori¢na. Pismo v sob& viude nese potencial pro budoucnost, ktery
se otevira teprve tim, Ze ¢lovék slova Pisma proZzije a protrpi. Fran-
tiSek z Assisi se piislibu t&chto slov chopil s maximalni radikalnosti.
Sel tak daleko, Ze se vzdal dokonce svych Sati a nechal se nové
obléci biskupem coby zastupcem Bozi otcovské dobroty, ktera oblé-
ka polni lilie krasngji, nez byl oblékan Salomoun (Mt 6,28). Tato
naprosta pokora mu byla ptedeviim svobodoy k sluzbg, svobodou
k poslani, nejzazsi divérou k Bohu, ktery se stars nejenom o polni
travu, ale pravé o své lidské déti; byla korektivem feudalni cirkve.
jez s feudalnim systémem ztratila svobody g dynamiku misionaiské-

ho byti na cestg; byla nejniternéjsi Frantiskovoy otevrenosti Kristu,
jemuz se zcela pfipodobtiuje ranami ze stigmat, takze nasledné uz
opravdu nezije sebou samym, ale exist

_ , uje jako znovuzrozeny cele
z Krista a v Kristu. Nechté&l zakladat fad, nybry prost& znovu shro-
mazd’ovat Bozi lid ke slyseni slova, v némy ge VazZnost volani neztra-
ci za u€enymi komentafi. Ale vytvofenim tretiho faqdy pak piece jen
akceptoval rozli$eni mezi radikdlnim tkolem g nutnym Zivotem ve
svéte. Treti f4d znamena pfijmout v pokote prave kol svétského
povolani a s tim spojené pozadavky, na tom kterém miste ale pFitom
pfece jen zit smé&rem k hlubokému ol

vnitinimy spoleg¢ i '
wo v . : enstvi s Kris-
tem, v némz nam on pfedchazel. Mit S

Jako bychom nemgl;
7,29nn): zvladnout toto vnitini napéti — Jako mo#na te€Z&i ;()i)riv'c;c;aKol:
ve
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_q umdt je znovu a znovu opravdu 2it, s oporou v lidech radikalniho
nasledovnictvi, to je smysl tretiho fadu a na tom se ukazuje L‘()‘llll‘l/'c
snamenat blahoslavenstvi pro viechny. Na Frantigkovi j‘c ;é»?, vcln’n
zicjmé, co to znamend Boxi kralovstvi®. Frantisck byl cele v cirkvi
q cirkev takovymi postavami ziroven vristd do svého budouciho
a prece uz soucasncho cile: priblizuje se kralovstvi Bozi... |

Pieskodme prozatim druhé blahoslavenstvi Matousova cvangelia
a piejdéme k tfetimu, které uzce souvisi s prvnim: ,,Blahoslaveni tisi
[mirni], nebot’ oni dostanou zemi za dédictvi. Jednotny némecky
pieklad Pisma tu pievedl fecké slovo praeis (od prays) jako ,,mirni®,
ti. kdo neuzivaji nasili. Recky vyraz, ktery v sobé nese velice boha-
tou tradici, se tim zuzil. Blahoslavenstvi je v podstaté citaci Zalmu:
_Ale pokorni obdrZi zemi...” (Z 37,11) Slovo ,,pokorni* je v fecke
Bibli prekladem hebrejského slova anawim, jimz byli oznacovani
chudi v Bohu, jak jsme o nich hovofili u prvniho blahoslavenstvi.
Prvni a teti se tedy zna¢né prolinaji; tfet{ blahoslavenstvi jesté jed-
nou oziejmuje zasadni aspekt toho, co se mini chudobou, Zitou pro
Boha a smérem k Bohu.

Ale ptece jen je tu Sirsi spektrum, vezmeme-li v uvahu nékte-
ré dalsi texty, v nichZ se vyskytuje tentyZ vyraz. V Nu 12,3 stoji:
,Mojzi§ vsak byl nejpokorngjii ze viech lidi, ktefi byli na zemi.”
Komu by to nepfipomnélo Jezigova slova: ,,Vezméte na sebe mé jho
a uéte se ode mé&, nebot’ jsem tichy [mirny] a pokorny srdcem. (Mt

11,29) Kristus je novy, pravy Mojzi§ (tato mySlenka se vine celym
horskym kazdnim) — v ném se zptitomituje ona &ird dobrota, ktera

slugi pravé tomu, kdo je veliky, panovnikovi.

Jesté hloubgji jsme vedeni, kdyzZ si viiméame dalsiho komplexu
vztahi mezi Starym a Novym zdkonem, v jehoZ stiedu je opet V}'Ir.az
prays — miry. U proroka 7achariage (9,9n) s€ naléza ten.to prislib:
,Rozjasej se, sijonska dcero, dcero j eruzalémska, propukni v hla!lol’!
Hle, prichazi k tobé tviyj kral, je spravedlivy a poméhd, je mirmy
a jede na oslu, na oslatku, osli¢im mladéti. Vymyti vozy... vale¢ny
luk bude vymycen. Vyhlasi pronarodiim pokoj; jeho vléda’bude ’od
mote k mofi...“ Zde je ohlasovan chudy kral - takovy, ktery nevlad-

ne politickou a vojenskou moci. Jeho nejniterne)sim charakterem )€

pokora, mirnost viiéi Bohu i lidem. Tento jeho charakter, ktery z 1€j
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d&la protiklad velkych svétskych krald, je jasné patrny na tom, 7e
ptijizdi na oslici, na zviteti pro prepravu chudych, které zde tvofi
prot&jsek vale¢nych vozi, jez myti. On je kradlem pokoje - je jim
z Bozi moci, nikoli z vlastni.
A jesté neco: jeho kralovstvi je univerzalni, pojima celou zemi.
..0d mote k moii” — za tim je pledstava zemské desky obklopené
vodami, coZ nam naznaduje vieobjimayjici §ifi jeho panstvi. Tak
mize Karl Elliger pravem fikat, Ze se nam ,,pfes v§echnu mlhu podi-
vuhodng jasn& ukazuje postava toho, ktery ted’ skute¢né celému své-
tu piinesl pokoj, ktery je nade v&im rozumem tim, jak se v synovskeé
poslusnosti vzdal jakéhokoli uziti nasili a trpél, dokud ho z utrpeni
nezachrénil Biih, a ktery nyni bez ustani buduje své kralovstvi pros-
t& slovem pokoje...“ (viz odkazy, s. 151). Teprve tak chapeme cely
dosah zpravy o Kvétné nedéli, chapeme, co to znamena, kdyZ nam
Lukas (19,30) — a podobné i Jan — vypravi, Ze Jezis piikazal uced-
nikéim piivést mu oslici i s oslatkem: ,,To se stalo, aby se splnilo,
co bylo fe¢eno usty proroka: Reknéte sijonské dcefi: Hle, tviyj kral
k tobé ptichazi pokorny, sedi na oslu, na oslatku, mladéti soumara.™
(Mt 21,4n; srv. Jan 12,15)

Némecky preklad bohuZzel tyto souvislosti rozmlzil, kdyZz pro
prays pouzil pokazdé jiné slovo. V $irokém rozpéti téchto texti —od
Nu 12 ptes Zach 9 k blahoslavenstvim a k zpravé o Kvétné ned&li —
se projevuje vize JeZise, krale pokoje, ktery rusi hranice, oddélujici
narody, a vytvaii prostor pokoje ,,od mofe k mof#i“. Svou poslusnosti
nas vola do tohoto pokoje, zaséva ho do nas. Slovo ,,mirny, tichy,
pokorny* patfi jednak do slovniku Boziho lidu, Izraele, ktery se
v Kristu stava celosvétovym, ale soucasné to je slovo kralovské, jeZ
nam odemyka charakter nového Kristova kralovstvi. V tomto smyslu
mizeme Fici, Ze je to slovo christologické stejné jako eklesiologicke;

kazdopadné nas vola k nasledovani toho, jehoz vjezd do Jeruzaléma
na oslatku nazorné vyjadtuje celou povahu jeho kralovstvi.

S timto tfetim blahoslavenstvim se v Matousové evangeliu poji
piislib zem&: ,,Blahoslaveni tisi, nebot’ oni dostanou zemi za dédic-
tvi.« Co se tim mysli? Nad¢je na zemi patfi k praptivodnimu obsa-
hu slibu Abrahamovi. KdyZ Izrael putuje pousti, vidi pred sebou
neustale jako cil putovani zaslibenou zemi. V exilu Izrael ¢ekd na
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pdvrat do své zeme. Ale nesmime prehlédnout, ze pristib zemé zte
telnd pi‘csnhnjc mysSlenku pouhého viastnent kusu zemé nebo narod
aiho teritoria, jak to pristudi knzdému nirodu,

V zipase 0 propusteni lzraele na cestu 2z Lgypta stoji v popfe
di privo na svobodu kultu, svobodu viastni bohosluzby, a pfislib
zeme nabyvd v prabehu dejin stale zretelngji ten smysl, 7 zemé
se dava, aby byla mistem poslusnosti, prostorem otevienym Bohu
q zemi osvobozenou od ohavnosti modlosluzebnictvi, Bytostnym
obsahem pojmu svobody a zem¢e je pojem poslusnosti Bohu a tim
i spravneho utvareni svéta.

Odtud mohl byt chapéan i exil, odnéti zemé&: sama se proménila
v prostor modlosluzby, neposlusnosti, a vlastnit ji pak bylo v rozpo-
ru s pivodnim Bozim zamérem. Odtud mohlo vyrlst nové, pozitivni
chapani diaspory: Izrael byl rozeset po svete, aby vSude vytvafel
prostor pro Boha a tim napliioval smysl stvofeni, jak jej naznacu-
je prvni zprava o stvofeni (Gn 1,1-2,4); cilem stvofenti je sabat, on
udava, k Cemu tady stvofeni je: je tady, protoZe Biih chtél stvofit
prostor odpovédi na svou lasku, poslugnosti a svobody. V pfijimani
a bolestném zakougen{ dgjin Izraele s Bohem tak postupné rostla,
rozsifovala a prohlubovala se mySlenka zemé, ktera stale méné€ sme-
tovala k narodnimu vlastnictvi a stale vice k univerzalité BozZiho

naroku na svét.

Pfirozen&, v souhfe mirnosti (tichosti) a pfislibu zemé muizeme
nejprve vidét Gipln¢ normalni moudrost d&jin: podmanitelé prichédzeji
a odchazeji. Zistavaji prosti a pokorni, ktefi zemi obdélavaji a v boles-
tech i radostech pokraduji v seti a sklizeni. Pokorni a prosti jsou i Cisté
z historického hlediska stabiln€j8i nez nasilnici. Ale jde ptece o vic.
Postupna univerzalizace pojmu zemé z teologické zakladny nadé-
je odpovida i univerzalnimu horizontu, ktery jsme nalezli v ptislibu
u proroka Zachariase: zemé krale pokoje neni narodni stat — saha ,,0d
mofe k moti* (Zach 9,10). Pokoj sméfuje k prekonani hranic a k Zemi,
ktera je obnovena pokojem vzeSlym od Boha. Zemé nakonec patfi
tichym*, mirumilovym, fika ndm Pan. M4 se stat ,zemi kréle poko-
je*. Tieti blahoslavenstvi nas zve, abychom Zili timto smérem.

Kazdé eucharistické setkani je mistem vlady krale pokoje. Svéto-
vé spolecenstvi cirkve JeZise Krista je pfedjimanim _zemé&* zitika,
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ktera ma byt zemi pokoje JeZiSe Krista. | zde je tieti blahoslavengty;
v tizkém souzvuku s prvnim: co to znamena , kralovstvi Bozi*, je
odtud zase o néco zteteln&jdi, byt tato slova svym narokem mifi 2,
ptislib zemé.

A tim jsme uZ otevieli i sedmé blahoslavenstvi: ,,Blahoslave-
ni tviirci pokoje, nebot’ oni budou nazvani BoZimi syny.” (Mt 5.,9)
K témto zakladnim JeziSovym sloviim tedy snad postaci jen nékolik
stru¢nych poznamek. Nejprve zde miizeme vnimat déjinné pozadi.
Lukas dal ve svém podani JeZiSova détstvi zaznit kontrastu mezi
ditétem Jezisem a viemocnym cisafem Augustem, ktery byl oslavo-
van jako ,,spasitel vieho lidského pokoleni“ a veliky tviirce pokoje.
Pied nim si uz César narokoval titul ,,mirotvorce ekumeny*. Véfici
v Izraeli to upomina na Salomouna, v jehoZ jméné je obsaZen ,,mir”
(3alom). Pén slibil Davidovi: ,,Za jeho dni poskytnu Izraeli pokoj
a mir ... On se stane mym synem a ja mu budu Otcem.* (I Kron
22.9n) To naznaluje souvislost BozZiho synovstvi s kralovstvim
pokoje: Jezi§ je Syn, a to skute¢né. On je tedy teprve pravym ,Salo-
mounem* — nositelem pokoje. Vytvafet mir bytostné patfi k synov-
stvi. Toto blahoslavenstvi tak zve k tomu, abychom byli a konali to,
co koné Syn, abychom se tak sami stavali ,,Bozimi syny*“.

To plati ponejprv v malém, v naSem Zivotnim prostoru. Zacina to
u onoho zakladniho rozhodnuti, které si Pavel vasnivé vyproSuje ve
jménu Bozim: , Kristovym jménem vyzyvame: Smifte se s Bohem!"”
(2 Kor 5,20) Roztrzka s Bohem je poCatkem kazdé nakazy v Elové-
ku; a jeji prekonani zakladni podminkou miru ve svét&. Jen &lovék
usmifeny s Bohem miiZe byt v miru a souladu sam se sebou a jen ¢lo-
vék usmifeny s Bohem i se sebou mize §ifit mir kolem sebe a dal do
svéta. Politicky kontext, ktery zni jak v LukaSové zpravé o JeziSové
détstvi, tak i zde, v Matousovych blahoslavenstvich, viak oziejmuje
cely dosah t&chto slov. At je na zemi pokoj (Lk 2,14), to je Bozi ville,
a tedy i ukol pro ¢lovéka. Kfestan vi, Ze trvani pokoje je vazano na
to, ze Clovek spociva v Bozi eudokii, v Bozim , zalibeni*, Zapas o to,
abychom byli v miru s Bohem, je nezbytnd sou¢ast zépasu o ,,pokoj
na zemi*; odtud vychazeji méfitka a sily pro toto usilovani. Vidime
az prili$ jasné, Ze tam, kde se Buh lidem ztraci z dohledu, ztroskotava
i mir a vlady se ujima nasili, spjaté s dfive netu§enymi hréizami.
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Vratme s€ zpét k druhému blahoslavenstvi: ,,Blahoslaveni pla-
el [truchlici], nebot’ oni budou potéseni.” Je dobré truchlit, rmou-
tit se a blahoslavit zarmutek? Existuji dva druhy zarmutku: prvni,
ktery ztratil nadéji, ktery uz nedtivétuje lasce ani pravdg a Cloveka
rozklada a nici zevnitt: ale i druhy, pochéazejici z otfesu pravdou
a vedouci ¢loveéka k obraceni, k odporovani zlu. Tento uzdravu-
je, protoze ¢loveka udi nové doufat a milovat. Ptikladem prvniho
zarmutku je Jidas: v adésu ze svého vlastniho padu se uZ neodvazi
doufat a v zoufalstvi se obési. Piikladem druhého zarmutku je Petr:
sasazen pohledem Pan¢, propukne v plac, ktery je 1é€ivy, ktery pfe-
or4 pudu jeho duse. Petr zaine znovu a stane se novym ¢loveékem.

Pisobivé svédectvi o tomto pozitivnim druhu zarmutku, ktery je
moci proti moci zla, nabizi Ez 9,4. Sest muZii je tu povéfeno vykonat
trest nad Jeruzalémem — nad zemi plnou prolité krve, nad méstem
plnym kiivd (9,9). Ale predtim musi muz odény Inénym Satem 0zna-
kit na Gele starohebrejskym pismenem fau (vlastn& kiizem) vSechny
ty, ,ktefi vzdychaji a sténaji nad viemi ohavnostmi, jeZ se v ném
pachaji®, a takto oznadeni jsou trestu uSetfeni. Jsou to lide, ktefi
nevyji s viky, ktei{ se nenechaji pfimet k podilnictvi na bezpravi, jez
se stalo samoziejmosti, ale kteti jim trpi. I kdyz neni v jejich moci
zménit celkovou situaci, piece kladou pasivni odpor vladé zla — utr-

penim, zarmutkem, jenz dava moci zla hranice.

Tradice nalezla jesté jiny obraz uzdravujiciho zarmutku: Maria,
stojici se sestrou — yenou KleofaSovou, s Marii Magdalskou a Janem
pod kiizem (Jan 19,25nn). Opét mame — jako v Ezechielové vizi

— pied sebou skupinku lidi, ktefi ve svete plném krutosti a cynismu
& ustragené loajalnosti Zistavaji vémi; nemohou odvratit nestésti,
ale tim, Ze citi a trpi spolu odsouzenym, se stavéji na jeho stranu,
a tim, Ze miluji, se stav€ji na stranu Otce, ktery je laska. Tento sou-
cit nas upomina na velkolepa slova svatého Bernarda z Clairvaux
v jeho komentafi k Pisni pisni (s. 26, § 5, viz odkazy): ...impassibilis
ist Deus, sed non incompassibilis _ Bah nemuze trpet, ale mizZe sou-
trp&t. Pod JeziSovym kiizem nejvic rozumime sloviim: Blahoslave-
ni plagici, nebot’ oni budou potéseni. Kdo nezatvrzuje srdce pied
bolesti, pfed nesnazi druhého, kdo neotevira zlu dusi, nybrz jeho
moci trpi a dava tak za pravdu Bohu, pravdé, ten otevird okna svéta,
aby k nému vchazelo svétlo. Takto trpici maji piislib veliké utéchy.
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V tomto druhé blahoslavenstvi velmi uzce souvisi s osmym: , Bl,.
hoslaveni, kdo jsou prondsledovani pro spravedInost, nebot’ jejich je
kralovstvi nebeske.”

Zarmutek, o némZ Pan mluvi, je nepfizpiisobovani se zlu, je tg
druh odporu proti tomu, co viichni délaji a co se jednotlivci vnucy-
je jako vzorec chovani. Tento druh odporu svét nesnasi, poZaduje
spoluiiast. Zarmutek se mu jevi jako obzaloba, ptisobici proti otu-
peni svédomi, a tim on také je. Proto se zarmouceni stivaji proné-
sledovanymi kvili spravedlnosti. Pla¢icim se slibuje utécha, proné-
sledovanym Bozi kralovstvi; je to tyZ pfislib, jaky se dava chudym
v duchu. Oba piisliby jsou si velmi blizké: BoZi kralovstvi, ochrana
Bozi moci a Gito¢isté v BoZi lasce — to je prava utécha.

A obrécené: trpici bude teprve tehdy opravdu utéSen a jeho slzy
teprve tehdy definitivné zvitézi, aZ ani jeho, ani bezmocné lidi
tohoto svéta nebude moci ohroZovat Zadné vraZzedné nasili; uté-
cha bude dokonala teprve tehdy, az budou i ta utrpeni minulosti,
kterym nebylo porozuméno, pozvednuta do Boziho svétla a Bozi
dobrotou dovedena k usmifujicimu smyslu; prava utécha se vyjevi
teprve tehdy, az bude zbaven moci ,,posledni nepfitel, smrt (1 Kor
15,26), se v§emi jeho pomahaci. Slova o uté$e nam tak pomahaji
rozumét tomu, co se mysli ,,BoZim kralovstvim* (nebeskym kra-
lovstvim), a ,,Bozi kralovstvi“ nim naopak poskytuje ptedstavu
o tom, jakou téchu ma Hospodin pfipravenu pro viechny plaéici
a trpici tohoto svéta.

A jesté jeden odkaz musime pfipojit: pro Matouse, jeho &tendfe
a posluchace méla slova o pronasledovanych pro spravedInost pro-
rocky smysl. Bih v jejich o€ich pfedem poukazal na situaci cirkve,
kterou zazivali. Cirkev se stala pronasledovanou, pronasledovanou
»pro spravedlnost®. ,,Spravedlnost je v jazyce staré smlouvy vyra-
zem pro vérnost Tore, vérnost BoZimu slovu, jak k tomu netinavné
nabadali proroci. Je zachovavanim Bohem ukazang pravé cesty, jejimz
sttedem je deset pfikazani. Novozakonnim pojmem odpo,\J/igla' i-
cim starozakonni spravedlnosti, je ,,vira®: végici je te;1 spravedjli-
vy“, ktery chodi po Bozich stezkich (Z 1; Jer 17,5-8). I:lebot’ vira
znamena jit s Kristem, v tom se napliuje cely Zakon, vira nj

: . \ . s sjed-
nocuje se spravedlnosti samotného Krista. Jed

72



Lidé pronasledovani pro spravedInost jsou ti, kteif Ziji z Bozi spra-
vedlnosti — 2 viry. ProtoZe lidé se znovu a znovu snazi osamostatnit
od Bozi vile a nasledovat jen sebe, bude se vira znovu a znovu jevit
jako odporovani ,,svétu™ — (&m & ondm vladnoucim mocnostem
a v kazdé etapé d&jin bude dochazet k pronasledovani pro sprave-
dlnost. Slova o utése jsou adresovana pronasledované cirkvi viech
dob. Ona ve své bezmoci a v utrpeni vi, Ze stoji tam, kde pfichazi

BoZi kralovstvi.

Smime-li tedy stejné jako u pfedchozich blahoslavenstvi nalézat
i v tomto pfislibu eklesiologickou dimenzi, vyklad podstaty cirk-
ve, pak se znovu setkavame také s christologickym zakladem téch-
to slov: uktizovany Kristus je pronasledovany spravedlivy, 0 némz
mluvi prorocké knihy staré smlouvy — zv1asté pisné o Bozim sluzeb-
niku —, kterého ovsem piedjimal uZ Platon (Ustava 11 361e-362a).
A pravé tak je on sam ptichodem Boziho kralovstvi. Blahoslavenstvi
je pozvanim nasledovat UkfiZzovaného — pozvanim pro jednotlivce
i pro cirkev jako celek.

Blahoslaveni pronésledovan)’lch se v zavéretné VEte makarismi
opakuje ve variant®, kterd nam ukazuje néco noveho. Jezi$ slibuje
radost, jasot a velkou odmeénu, ,,kdyz vas budou kvilli mné tupit,
pronasledovat a vylhané vam piipisovat kazdou §patnost” (v. 11).
Tady je méfitkem spravedInosti a spasy jeho ja, vérnost jeho osobé.
Jestlize v jinych blahoslavenstvich je christologie pfitomna takiika-
jic zahaleng, pak zde oteviené vystupuje do popiedi poselstvi 0 ném
samém jako stfedobodu dgjin. JeZis pfipisuje svému j4 takovou sme-
rodatnost, jakou si nesmi narokovat zadny ucitel Jzraele a ani Zad-
ny uéitel cirkve. Kdo takto mluvi, neni prorokem Vv obvyklém slova
smyslu, vyslancem a dévérnikem nékoho jiného; on sam je orientac-
nim bodem spravného Zivota, on sam je cilem a stfedem. V nagich
dalsich meditacich pozname, Z€ tato ptima christologie je konstitu-
tivni pro celé horské Kkazani. Co tady zatim zaznélo jen taste¢ne, se
bude v dalsim kontaktu se slovy horského kazani dale rozvijet.

stvrté blahoslavenstvi, kterym jsme s€ dosud
lacni a Zizni po spravedlInosti, nebot’

lova jsou yniting pribuzna

Poslechnéme si jesté
nezabyvali: _Blahoslaveni, kdo
oni budou nasyceni. (Mt 5,6) Tato s
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s velebenim placicich, ktelf naleznou utechu: jako tam pfijimaji pfi-
slib ti. kdo se nepoddivaji panujicim ndzoram a zvyklostem, nybrz
trpi a tim kladou odpor, i tady jde o lidi, ktetf vyhlizeji a hledaji néco
velkého, opravdovou spravedInost, opravdove dobro. Slova, ktera se
nachdzeji v jedné linii texti knihy Daniel, s¢ pro tradici stala souhr-
nem postoje, o ktery tady jde. Daniel je v nich charakterizovan jako
vir desideriorum: jako mu2 touhy (9,23 Vlg). Pohled sméfuje na lidi,
kteii se nespokojuji se stvajicim a nchasi neklid srdce, jenz Clovéka
odkazuje k nétemu vetsimu, take se opravdu vydava na cestu - tak-
iikajic jako mudrci od Vychodu, ktefi hledaji Jezise, hvézdu, ukazu-
jici cestu k pravde, k lasce, k Bohu. Jsou to lidé s vnitfni vnimavosti,
ktera zpusobuje, ze slysi a vidi ticha znameni, vysilana Bohem do
svéta a rusici diktaturu obvyklosti.

Kdo by tu nepomyslil na pokorné svaté, v nichz se stara smlouva
otevira nové a proménuje se v ni? Na Zachariase a Alzbétu, na Marii
a Josefa, na Simeona a Annu, ktefi pfece svym zpusobem s vnitini
bdélosti ¢ekaji na spasu Izraele a svou pokornou zboznosti, trpéli-
vym &ekanim a touZenim ,.pripravuji cestu* Panu? Ale vzpomeneme
si také na dvanact apostold — na lidi (jak uvidime) velmi riizného
duchovniho i socialniho pivodu, ktefi si viak uprostied své prace
a své vednosti zachovali oteviené srdce a mohli tak vnimat volani
chosi vétsiho? Nebo na Pavlovu vasei pro spravedinost, ktera je
na §patné cestg, ale pfece jen ho ptipravuje k tomu, aby byl Bohem
sraZen a piiveden k novému, jasnému vidéni? Tak bychom mohli
pokradovat napfi¢ celymi déjinami. Edith Steinova jednou fekla, z¢e
kdo poctivé a vasnivé hleda pravdu, je na cesté ke Kristu. O tako-
vych lidech hovofi blahoslavenstvi — o Zizni a hladu, které jsou bla-
hoslavené, nebot’ &lovéka vedou k Bohu, ke Kristu, a proto oteviraji
svét Bozimu kralovstvi.

Zd4 se mi, Ze na tomto misté je mozné z pohledu Nového zakona
Fici néco o spase téch, kdo Krista neznaji. Dnesni teorie sméfuje
k tomu, ze kazdy si ma Zit sve nabozenstvi nebo snad i ateismus, to,
v &em se najde. Timto zpisobem dojde spasy. Takové minéni pied-
poklada velmi podivny obraz Boha a podivnou predstavu o gloveku
a o pravé cesté lidskosti. Zkusme si to ozfejmit na nékolika praktic-
kych otazkach. Dojde n&kdo blazenosti a bude pied Bohem uznan
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24 spr;\\/cdlivélm proto, ¢ svedomitd dostal povinnostem krevn|
asty? Proto, ze se sind angazoval ve | svaté vilee® o |).|'()J lllll') ;:.vlm
e pi‘im'\écl uréit%‘. zvitect ob&ti? Ze dodrroval ritudlini knupclc"x 'iL')(k)
“pmktikoval“'? Ze prohlasil své ndzory a sva prani za hlas sv‘éjj::;:ni
N pm;_\’zgil tak sebe sama na metitko? Ne, Biih pozaduije opak: niter-
ne pmcitnuti pro jeho tich¢ pobidky, které jsou tady, v nas, a které
nas vytrhuji z pouhych ndvyki na cestu k pravde; lidé, ktefi . lacni
a 7izni po spravedInosti* — to je cesta, volna pro kaZdého; to je cesta,
kondici u Jezise Krista.

Zbyva jesté makarismus: ,,Blahoslaveni Cistého srdce, nebot’ oni
budou vidét Boha.*“ (Mt 5,8) Organ, jimZ lze vidét Boha, je srdce.
Pouhy rozum nestaci; aby se Clovék stal schopnym vnimat Boha,
musi se sily jeho existence spojit. Viile musi byt Cisté a uz pfedem
musi byt afektivnim zakladem duse, jiZ pravé rozum a vule nasmeé-
rovavaji. ,,Srdcem* se mysli pravé tato vnitini harmonie vjemového
potencialu, v niZ hraje roli i spravné prolnuti téla a duse, které patfi
k celistvosti tvora ,,élovéka®. Zakladni afektivni naladéni Clovéka
zavisi pravé na této jednoté duse a t¢la a na tom, Ze ¢lovék piijima
své télesné byti a své duchovni byti pospolu; t&lo podfizuje kazni
ducha, ale neizoluje ptitom rozum nebo viili, nybrz sam sebe poji-
ma z Boha, a tak poznava a proZiva i télesnost své existence jako
bohatstvi pro ducha. ,,Srdce” — ¢lovek ve své celistvosti musi byt
Sisty, vniting otevieny a svobodny, aby mohl vidét Boha. Theofil
Antiochijsky (1 kolem r. 180) to jednou v rozprave s tazateli vyjz’ldm
takto: ,,Reknes-li mi: Ukaz mi svého Boha, odpovim ti: Ukaz mi
svého ¢lovéka... Bih je totiz vniman lidmi, ktefi jsou, sghopnl je)
vidét, ktefi maji oteviené oéi ducha... Tak, jako musi byt Ciste zrca-
dlo, musi byt &isté i lidské nitro...” (Ad Autolycum 1, 2,7)

Tak vzniké otézka: Jak se vnitini zrak dlovéka stava é’ist}'/m? J z;k s€
Ize zbavit zakalu, ktery ho zatemiiuje a vede az k apl’ne S‘e‘v"’t?.;t{ff
ni se pokusila odpovédét mysticka tradice O vzest}lp?e ,,ceste’ oc:elséist
vani“ smérem ke ,,Sjednoceni“. Blahoslavenstvl ‘:Sék m”flrg §im
ponejprv v biblickém kontextu. Tu naSe tém_a nal.ezamc’;jpre :t‘:)upi
vV Zalmu 24, ktery je vyrazem staré ystupni _llturgle: ’,’K O':é T
na Hospodinovu horu? A kdo stanout smi na jeho svatem misté? Len,
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kdo ma ¢isté ruce a srdee ryzi, ten, kdo nezneuzije mou dusi, ten
kdo neprisahd Istive." (v. 3n) U vstupu do chrimu vyvstavi ul(r/.ku’
kdo smi stanout v blizkosti 2ivého Boha. Podminkou jsou, ¢isté rucé
a srdee tyzi*. Zalm n¢kolikerym zplsobem vysvétluje obsah této
podminky piistupu do Boziho piibytku. Zakladni podminkou je, 7¢
lidé, kteti chtdji vstoupit k Bohu, se ptaji po jeho viili, hledaji jeho
tvar (v. 6): jako zdkladni podminka se tak jevi zase L7 postoj, ktery
jsme nalezli vepsany v heslech ,latnéni a Ziznéni po spravedinosti*,
Tazat se po Bohu, hledat jeho tvéf — to je prvni a zakladni podminka
vzestupu, ktery vede k setkani s Bohem. Uz pfedtim se v8ak uvadi
jako obsah pojmu ¢istych rukou a ryziho srdce to, Ze ¢lovék neklame
a neptisaha Istivé: tedy poctivost, opravdovost, spravedlnost vii¢i
Cloveku i viaéi spolecenstvi — to, co bychom mohli nazvat socialnim
étosem, co ale skute¢né saha aZ na dno srdce.

Zalm 15 to rozvadi jesté dal, takze lze fici, Ze podminkou vstupu
k Bohu je prosté principidlni obsah Desatera — s diirazem na vnitini
hled4ni Boha, na spéni k nému (prvni deska) a na lasku k bliznimu,
spravedlnost vii¢i jednotlivci i vii€i spolecenstvi (druha deska). Ne-
jsou jmenovéany zadné podminky, kter¢ by byly vazané specificky
na poznani zjeveni, nybrz ,,dotazovani se na Boha* a zakladni dru-
hy spravedlnosti, které kazdému napovida svédomi — praveé kdyzZ je
probuzené hledanim Boha. Je§t€ jednou se zde potvrzuje to, co jsme
predtim promysleli v souvislosti s otazkou spasy.

Ale v JeziSovych ustech tato slova piece ziskavaji novou hloubku.
Podstatou jeho osobnosti je pravé to, ze vidi Boha, Ze je s nim tvéfi
v tvak, e Zije v neustdlém niterném kontaktu s nim — Vv synovskeé
existenci. TakZe jsou to nanejvys christologicka slova. Boha spat-
fime, az vejdeme v ,,to smysleni, jaké mél Kristus JeZis” (Flp 2,).
Ocista srdce se d&je nasledovanim Krista, ztotoZnénim s€ s nim. ,,UZ
neziji ja, ale Zije ve mné Kristus.“ (Gal 2,20) A tady se objevuje néco
nového: vzestup k Bohu se d&je pravé v sestupu k pokorné sluzbe,
v sestupu lasky, ktera je podstatou Boha, a tudiz vpravdeé oéistn9l‘
silou, uschopiiujici ¢lovéka vnimat Boha a vidét ho. V Jezisi Kris-
tu se v sestupu zjevil sam Biih: ,,...ackoli ma boZskou piirozenost,
nic nelpél na tom, Ze je rovny Bohu, ale sam sebe se ziekl, .VZal
na sebe piirozenost sluZebnika a stal se jednim z lidi..., ponl’ill s€



q byl poslu§ny. q to k smrti na kifzi. Proto ho tak¢ Bih povysil nade

vie... (FIp 2,6-9)

Tato slova vyznacuji rozhodujici obrat v dgjindch mystiky. Uka-

ost kestanské mystiky, pochazejici z novosti zjeveni v Jezi-
puje, a2 k smrti na kFizi. A pravé tim se zjevuje
ve své prave bozskosti. Vzestup k Bohu se déje tim, Ze tento sestup
jdeme spolu s nim. Vstupnt liturgie pied branami chramu v Zalmu 24
tak ziskava novy vyznam: tisté srdce je srdce milujici, jeZ se vyda-
va do spoletenstvi sluzby a posluSnosti s Jezigem Kristem. Laska
je ohen, ktery ociStuje a sjednocuje rozum, viili, cit, ktery ¢lovéka
sjednocuje s€ sebou samym tim, Ze ho sjednocuje z Boha, a on se
stava sluzebnikem sjednocovani rozd&lenych: tak ¢lovek vstupuje
do Boziho piibytku a muze Boha vidét. A pravé to znamena: byt

zuji nov
31 Kristu. Biih sestu

blazeny.

Po tomto pokusu proniknout trochu hloubgji do vnitini vize bla-
hoslavenstvi — tématem _,milosrdnych®, které jsem zde pominul, se
budeme zabyvat v kontextu podobenstvi o milosrdném Samarita-
novi — si je$té musime polozit dve otazky, které patii k porozumeni
celku véci. U Lukage po Etyfech blahoslavenstvich, jeZ ndm preda-
va, nasleduje &tyfikrat _b&da“: béda vam, bohaéi, béda vam, kdo jste
kdo se nyni sméjete, béda vam, kdyz vas

nyni nasyceni, béda vam,
4-26). Tato slova nas lekaji. Co si

budou vichni lidé chvalit (Lk 6,2

o nich mame myslet?
Tedy, nejprve zjistujeme, Ze Je3i§ tim navazuje na schéma, jake

nalézame uziv Jer 17 av zalmu 1: naproti liceni spravné cesty, ktera
tloveka vede ke spase, se stavi vystrazna tabule, ktera demaskuje
falesné piisliby a nabidky a ma4 loveka zadrZet, aby se nevydaval
na stezku, jez by nutné Kkontila smrtelnym padem. TotéZz najdeme

v podobenstvi 0 bohadi a chudaku Lazarovi.

Kdo spravné porozumél ukazatelim sméru nadgje, se kterymi jsme
se setkali v blahoslavenstvich, poznéva zde proste opa¢né postoje, jeZ
éloveka usazuji ve zdanlivosti, predbéznosti, ve ztraté vlastni vyse
a hloubky a tak ve ztraté Boha i blizniho, a tim ho kazi. Tak je ale sro-
zumitelny pravy zamer této vystrazné tabule: voldni ,,béda™ nezname-
né zatraceni, neni to vyraz nenavisti nebo zavisti i nepiatelstvi. Nejde
o odsuzovani, nybrz o varovani, které chce zachrariovat.
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Ale ted' vyvstavi zakladni otazka: Je v pofadku smér, klery nam
Pan ukazuje v blahoslavenstvich a opatnd i ve vystrahich? Cozpak
je opravdu §patn¢ byt bohaty, syly, smat se, byt chvélen? Fried.
rich Nietzsche vedl svoji sutivou kritiku kiestanstvi pravé odtud,
Co musime Kritizovat, pry neni kiestanské uceni: ale kfestan-
skou moralku je nutno odhalit jako ,kapitalni zlo€in proti Zivotu®,
A _kiestanskou moralkou™ mysli pravé smér, ktery ndm dava hor-
ské kazani: ,.Co bylo zde na zemi dosud nejvétsim hfichem? Zda
jim nebylo slovo onoho, ktery dél: ,Béda t&m, ktefiZ se zde smeji!**
A proti Kristovym pfislibim #ika: ale vzdyt’ my nechceme nebeské
kralovstvi. ,,Stali jsme se muzi — 1 chceme kralovstvi pozemské.*

Vize horského kazani se jevi jako nabozenstvi resentimentu, jako
zavist zbabélych a neschopnych, ktefi jsou pro zivot slabi a blaho-
slavenim svych selhani a tupenim silnych, spésnych, Stastnych se
chtéji mstit. Proti JeziSovu pohledu do dalky se tu stavi zemité pfita-
kani vezdejsimu — ville Eerpat ze svétaa z nabidky Zivota ted’, hledat
nebe tady a nedat se pfitom omezovat 7adnymi skrupulemi.

Mnohé z toho veslo do moderniho povédomi a dalekosahle to urCu-
je dnesni zivotni pocit. Horské kazani tak klade otazku po zakladni
kiestanské volbé a jako déti této doby citime proti této volbé vniti-
ni odpor — i presto, Ze nas oslovuje velebeni mirnych, smilovnych,
tviircl pokoje, ryzich lidi. Po zkugenostech totalitnich rezimi, po
brutalité, s niz lapaly po lidech, vysmivaly se slabym, zotrotovaly,
bily je, zase znovu chapeme ty, kdo laéni a #izni po spravedInos-
ti; znovu objevujeme dusi pladicich a jejich pravo na utéchu. Tvari
v tvaF zneuzivani ekonomické moci, tvafi v tvaf hrizam kapitalis-
mu, ktery ¢lovéka degraduje na zboZi, jsou nam ziejma i ohrozeni
plynouci z bohatstvi a znovu a nové rozumime tomu, co Jezis mys-
lel varovanim pfed bohatstvim, pfed ni¢ivym bozstvem mamont,
které svira a dusi velké &asti svéta. Ano, blahoslavenstvi stoji proti
na§emu spontannimu existenénimu pocitu, proti nasemu hladu a Zl
zni po Zivoté. Pozaduji ,,obraceni* — vnitini odvrat od sméru, JimZ
bychom vyrazeli spontanné. Ale v tomto odvratu se vyjevuje to ciste
a vyééi, nase existence se spravné usporadava. )

Recky svét, jehoz radost ze Zivota se tak podivuhodn® zrcadli
v homérskych eposech, prece v hloubi védél, ze skutecny hiich (:310'
véka a jeho nejvyssi ohroZzeni je hybris — zpupny egoismus, jimz ¢
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glovek povysuje na boha, chee byt svym viastnim bohen |
a uplné vlastnil a uzival Zivot se v8im, co se nabizi 'I'(:(I)”’ :-ﬂlw_y _/'f'l'c,l"
opl‘uvdové ohrozeni ¢loveka spodiva v |riuml'ujici|.n cp()i\::r( ””1:" /L
zpotitku vypadi tak rozumng, je v horském kizéini vede . ]L’ .lt':ry
do hloubky skrze postavu Krista. Do Skulteene
Videli jsme, Ze horske kazani je skrytou christologii. Stoji za nim
Kristus, ¢lovek, ktery je Bih, ale pravé proto sestupuje a zf}ké se
sebe, az k smrti na KiiZi. Svétci od Pavla pfes Frantigka z Assisi 2;2
po matku Terezu Zili tuto volbu a tim ndm ukazovali pravy obraz
¢loveka a jeho Stésti. Zkratka: prava ,moralka“ kfest'anstvi je las-
ka. A ta piirozen¢ stoji proti sebestfednosti — znamené vychazet ze
sebe, ale prave takto Clove€k piichazi k sobé€. Oproti sviidnému lesku
Nietzschova obrazu ¢lovéka vypada tato cesta zpo€atku uboze, pfi-
mo nehorazné. Ale je to cesta skuteénych vySin Zivota; jen na cesté
lasky, jejiz stezky popisuje horské kazani, se otevira bohatstvi Zivo-
ta, velikost lidského povolani.

2. Mesiasova Tora
Je psdno — jd viak vam Fikdm

Od Mesiase se ¢ekalo, Ze pfinese obnovenou Toéru — svoji Toru.
Na to mozn4 narazi Pavel v listé Galatantim, kdyZ mluvi o , Kristove
zdkong* (6,2). Jeho velika a vasniva obrana svobody ?d ’Zékona
vicholi v p4té kapitole vétami: ,,T0 je ta svoboda, ke které nas osvo-
bodil Kristus. Bud'te v tom tedy pevni a nenechte se zase zaprahnout
do toho otrockého chomoutu. (5,1n) Ale kdyz pak v 5,13 znovu

opakuje: ,,Vy jste byli povolani ke svobodé“,.dodéva: ,,l‘“/aé ;ivcs):t())e-:
da viak nesmi byt zaminkou, 2 i k prosazo

byste se vracel ‘ vhiomait
[k t&lu]. Spise si navzajem posluhujte laskou. A rozvijl (tXI; (J)ei -
svoboda — totiz svoboda k dobru, svoboda, lftera Soe davg \:Se stavat
Duchem, a pravé nechat se vést Duchem :|e ’zpusob’ ljgdéfuje ¢im
svobodnym od Zakona. Bezprostfedné poté nam }’a;/:luéuje ;
je svoboda ducha po obsahové strance a €0 sesnin :
,»Kristiiv zakon* je svoboda — to j€ paradox pose

|stvi listu Galat'a-
4 smE oruje tudiz tomu,
niim. Tato svoboda ma tedy obsahy, M4 smér, a odpory)
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